مدخل إلى علم مقارنة الأديان 
الدكتور بشير عز الدين كردوسي 
جامعة الأمير عبد القادر 
تمهيد: 
الدين ضرورة حياتية يطبع الإنسان بل يسير حركة حياته ونمائه وفق قواعده والتدين 
موقف أساسي من مواقف القيم الإنسانية» بل من أعظمها واليّ لا مندوحة له إلا به. 
فنجد عبر الحقبة التاريخية للإنسان أنه لا يوحد قوم عاشوا دون أن يتدينوا بدين أو 
ينقادوا إلى رسوم وطقوسء لذلك فالفكرة الدينية منتشرة بين جميع الشعوب والأقوام 
البدائية أو المتحضرة؛ كالبابليين (بعل وعشتار) والسومريين (انوو انليل) والفرس 
(امورامزدا) والنود (برهماء سيفاء بودا...) ولهذا ذكر مؤرحو الحضارات وتاريخ 
الأديان كبنيامين كوستان: (أن الدين من العوامل الى سيطرت على البشر وأن التحسس 
الديئ من الخواص اللازمة لطبائعنا الراسخة» ومن المستحيل أن نتصور ماهية الإنسان 
ظ دون أن تتبادر إلى ذهننا فكرة الدين.)' . 
أما إذا رجعنا إلى نظرة الكتب السماوية (التوراة» الإنجيل» القرآن) فأنها تؤكد على 
هذه الحقيقة السرمدية. فإن القرآن يؤكد أن الإنسان أول ما حلق لق لدافع دي (ومل 
خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون)” 
أما الشعوب البدائية المتوغلة في التوحش فلكل منها قوة غيبية تتقرب إليها وكائن 
أعلى تتضرع إليه بالإضافة إلى الديانات السماوية الكيرى اليهوديةء المسيحية؛ الإسلام. 


1- جيب علم الأديان وبنية الفكر الإسلامي» ترجمة» عادل العوا» منشورات عويدات» بيروت - 
باريس» الطبعة الثانية 1989: ص:12. 
2“ سورة الذاريات» الآية 56 
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من هذا تعين على الفكر الإنسان الاهتمام بظاهرة (الدين) وجعله من المعارف 
الأساسية لدراسته في إطار العلوم حى ظهر كعلم مستقبل .منهج واهتماماته العلمية 
كباقي العلوم. 
ظهور علم مقارنة الأديان: 


إن بداية ظهور علم مقارنة الأديان تظهر من خلال اهتمام الإنسان بالآخرين 


وععتقداتهم بدافع دينه أو دوافع أحرى» ذاتية معرفية لكن الملاحظ عند مؤرخي الأديان 
امم تضاربوا حول البدايات الأولى والي مهدت لظهور هذا العلم. 

ويمكن القول أن تاريخ الديانات هو علم جديد؛ ونعي بعلم الديانات الدراسة 
الموضوعية لمختلف الأديان» أصلهاء نموها قي الزمان والمكان ونستخلص أنه علم نسبي 
وحديد فقد سجل لنا علماء تاريخ الأديان بعض البدايات الي افرزها الفكر اليوناني 
القدم. 

فقد تعرض الفلاسفة اليونانيون بكل حرية للمشاكل الكبرى الي جلبت اهتمامسهم 
. كأصل العا م» العلاقة الإلهية بالعدالة» مصير الأرواح بعد الموت وعليه كانت هذه هي 
بداية التقد الذي تطور أكثر عند الصوفيين ومختلف الفلاسفة ومن ثم ظهرت عدة مناهج 
تفسيرية للأديان وكان منهج )"evheénérisme)‏ هو أول نظام تفسيري 
ويعتقد(ء:6مفطارع) بأن الألمة في الميثيولوجية التقليدية هم أشخاص مميزين كانوا فلاسفة 
أو وأمراء قدسوا من قبل الشعب» ونحاح هذه النظرية تعززه العادات الدينية للملوك 
خاصة في القرن ؟وء قبل الميلاد وكان لكتاب (6:06:05طباظ) صدى كبيرا في اليرنان» 
وترجم إلى اللاتينية من قبل (5نالهه8) كما أن هبرت سبنسر (668موم5 Hebe‏ ) أعاد ` 


1 
)évhémérisme”ا)‏ ضمن نظرية (720815]6). 


1 Sous la direction de Maurice Brillant et René Aigrain, histoire des religions, 
Tome 01, bloud et gay, France, .م‎ 113 -114 
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ثم تلتها بعض التطورات حي ظهر آخر الأديان السماوية (الإسلام) الذي أعطى هذا 
العلم حقه في الظهور واستشراف طرقه ومناهجه» فقد جاءت إشارات قرآنية ساعدت 
علماء الإسلام في العصور الزاهرة للحضارة الإسلامية أن يظهروا هذا العلم. فأوجبت 
احترام أي دين واحترام معتنقية عكس ما بدى عند المسيجيين» في القرن ×1۷ و×1۷] .' 

وقد أعطى الإسلام لليهود والنصارى وضعا متميزا في التعامل والعلاقات (ولا 
. تجادلوا أهل الكتاب إلا بالتي هي أحسن إلا الذين ظلموا منهم وقولوا آمنا بالذي 
أنزل إلينا وانزل إليكم وأهنا وإلهكم واحد ونحن له مسلمون)” 

كما أنه أباح مؤاكلة أهل الكتاب ومصاهرتهم والتزوج من نسائهم ويكون لهذه 
الزوجة الكتابية القيام بفروض عباداتها والذهاب إلى معبدها أو وكنيستها لممارسة شعائر 
دينها (اليوم أحل لكم الطيبات وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل 
هم واحصنات منن المؤمنات والحصنات من الذين أوتوا الكتاب من قبلكو)” 

لهذا ظهر علم تاريخ الأديان أو علم الملل والنحل والذي اصبح يعرف من بعد بعلم 
مقارنة الأديان ,عنهجيته السمحاء وبعده الإنساني والعالمي على عكس الأديان الأحرى 
الي كانت تعتبر أي دين ضلالا وبدعة» فإذا نظرنا إلى موقف اليهودية من المسيحية 
والمسيح فهي تعتبرها ضلالا بل اعترت المسيح (عليه السلام) ضمن المسحاء 
٠‏ الكاذيين.... 


1-Alferd.Loisy, leçon d'ouverture du cours d'histoire des religions au college عل‎ 
France, Emile nourry, Paris, 1909, P,06 

2- سورة العنكبوت» الآية 46. 

3- سورة المائدة» الآية 06 
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فقد ذكر آدم ميتز (...أن تسامح المسلمين في حياتهم مع اليهود والنصارى وهو 
التسامح الذي لم يسمح مثله في العصور الوسطى سببا في أن لحق .مباحث علم الكلام 
شيء كو يشمن تاه الور ال فل ر عل قار للل 

بل أهتم المسلمون أيضًا بدراسة الأديان غير السماوية Les religions n0n-)‏ 
وعناوزاازط)» وال أعتنوا يما وععتقداتها وما أفرزته من أطر اجتماعية وثقافيةه فكانت 
دراستهم من أهم ما أنتجه الفكر الإنساني وقتهاء حي أن كتب علم الكلام لا تخلو مسن 
دراسة ومناقشة هذه الأديان (كالثناوية 14[-115/31216/إ2, المناوية -ام 
21ا1 المز د كية وال22 »۸|-M‏ الهندوسية (البرمية) مصءاه لاط راء البوذية 
(أصحاب البوذ) "buk hê‏ 

وهذا العلم كما يبدو من المؤلفات الي تركها المسلمون الأوائل» علم قدم» وفي هذا 
يقول الشهرستان أحد أساطين هذا العلم: (أعلم أن العرب في الجاهلية كانت على ثلاثة 
أنواع من العلوم: أحدهماء علم الأنساب والتواريخ والأديان). 

كما ورد كذلك في رسائل إحوان الصفا: (وأعلم يا أخي أن العلم علمان: علم 
الأبدان وعلم الأديان.)3 

وني هذا إشارة واضحة إلى أهمية هذا العلم وقدمه عند المسلمين. وأهميته تكمن في أن 


حل علماء المسلمين قد حصصوا له مبحثا حي ولو لم يكونوا مختصين فيه . 


1- آدم ميتزء الحضارة الإسلامية في القرن الرابع المجري» ترجمة» محمد الحادي ابوا ريدة الدار 
التونسية للنشر» تونس» المؤسسة الوطنية للكتاب» الجزائر» سنة 1986ء ج:1» ص: 343-342. 
2-Guy Monnot, Islam et religions, éditions Maisonneuve et larose, Paris 1986,‏ 

PP,38-44 
ينظر كذلك إلى بيبليوغرافيا الى وضعها المؤلف للكتابات الي درست الأديان غير السماوية من صفحة‎ 
.79-49 
محمد خليفة حسن أحمدء دراسات في تاريخ وحضارة الشعوب السامية القديمة» دار الثقافة للنشي‎ -3 
.127 والتوزيع» مص 1985) ص:‎ 
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كما أنه برز فيه عدة أساطين يستحقون تسمية لكل واحد منه (عالم الأديان» 
فنذكر من هؤلاء» محمد بن عبد الكريم الشهرستاني (::-م:ه٠ه)‏ الذي يعد من أشهر 
علماء تاريخ الأديان عند المسلمين وأكثرهم موضوعية» فهو صاحب الكتاب المعروف 
باسم (الملل والنحل)» الذي يعد بحق أهم عمل في تاريخ الأديان عند المسلمين بسبب 
التزام صاحبه .منهج علمي وموضوعي قي دراسة الأديان والفرق وبأسلوب وصفي 
ش تحليلي» كما يتضح عليه أنه سعى لوجود منهج علمي لدراسة الأديان والفرق بعيدا عن 
الأهداف الدفاعية والمؤثرات الخارجية. 
ولعل أهم ما يز عمله في تاريخ الأديان تلك النظرة المنهجية الواضحة الي بدأ ها 
دراسته وذكرها في الصفحات الأولى من الملل والنحل وتقوم هذه النظرة على مير 
مقدمات رتبها على النحو التالي: 


٠-بيان‏ تقسيم أهل العالم جملة. 


بیان قانون يبي ئن عليه تعداد الفرق الإإسلامية. 

٣-بيان‏ أول شبهة وقعت قي الخليقة. 

؛-بيان أول شبهة وقعت ف الملة الإسلامية وكيفية تشعبها ومصدرها ومظاهرها. 

د-بيان السبب الرئيسي الذي أوجب ترتيب هذا الكتاب على طريق الحساب ' 

وامحلل هذه المقدمات المنهجية الخمس يدرك أن هناك تصور منهجيا كاملا لدى 
الشهرستاني جعله أساسا لدراسته الشهيرة ويتضح من خلال المقدمة الأولى إدراكه 
لاحتلاف الأديان وانقسامها نظرا لاحتلاف أهل العلم وانقسامهم إلى شعوب 
وجماعات. 


| - محمد بن أبي القاسم عبد الكريم بن أبي بكر احمد الشهرستاني الملل والنحلء الجرء الأولء مكتبة 
السلام العالمية» القاهرة» ص: 10-9. 


76 


مدخل إلى علم د. بشير عز الدين كردوسي 

كما يتضح» لدارس الملل والنحل» القيمة العلمية لهذا المؤلف في حقل علم تاريخ 
الأديان» فقد عالح فيه مشاكل منهجية» منها مشاكل تخص المقارنة بين الأديان والفسوق» 
ووسائل تفسير الظاهرة الدينية وكلها من جوهر المنهج الحديث لعلم مقارنة الأديان. 

كما أن القرآن الكريم يعتبر» أول من أعطى الإرهاص الحقيقي والإشلرات الأول ل 
تناو ل الأديان الأخرى بمنهجية محكمة وقد أعطى لدارس الأديان والناقد أشكالا متعددة 
في النقد أعطى وسائل كثيرة لمعرفة ما هو صحيح ومتغير في الأديان. 

فبيانه لموقفه من التوراة (الأسفار الموسوية الخمسة) نرى أنه استعمل وسائل لم تكن 
معروفة (ولا نعجب إذا عرفنا أن معظم المصطلحات النقدية القرآنية ووسائل التغيير 
النصي...أصبحت من مقومات المنهج النقدي للتوراة الذي تبناه علماء نتقد الكتاب 
لقنس والفؤدي الفح ودين مد القرق التاسع عكر اياي 1 

فهذا العلم اجتمعت أسباب ظهوره من إشارات قرآنية وتوسسع رقعة الأرض 
الإسلامية ودخول الأمم المختلفة في الدين الإسلامي وببعده العالمي والإنساني فكان من 
العلوم الأساسية لدى المسلمين الأوائل في عصورهم الحضارية المزهرة» حيث كان ضمن 
مباحث علم الكلام والفلسفة حى انفصل .كنهجه. 

فعلم تاريخ الأديان أو علم مقارنة الأديان يعتبر من العلوم الأساسية في التراث 
الإسلامي وان لم يلق العناية الكافية في عصورنا المتأحرة من الدارسين المسلمين. 

فهذا العلم الذي عرفه الغرب في القرن التاسع عشر الميلادي (1م) هو من ابتكار 
البيئة الإسلامية في القرون الأولى للحضارة الإسلامية ويعد هذا العلم آخر ما وصلت إليه 
العقلية المنهجية الإسلامية في دراسة الدين. 

يظهر جليا أن الفكر الإسلامي هو السباق لهذا العلم» ولكن بعد ضعف المسلمين 
نادمچ لأدبيات التخلق اجه الفكر الغري نحو هذا العلم رزه من جديدء 


1- محمد خليفة حسن احمد, علاقة الإسلام باليهودية (رؤية إسلامية في مصادر التوراة الجالية)» دار 
الثقافة للنشر والتوزيع» مصر› 1988 ص: 69-68. 
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فأصبحت كبريات الجامعات الغربية كجامعة شيغاغو (0816880) الي فتح فيها قسم 
حاص ”مي (الأديان المقارنة) سنة +ومام» وجامعة مانشيستر (11206965]6) سنة ».۹ا 
وجامعة السوربون (06«وط :50) فقد قرر البرلمان الفرنسي سنة ١۸۸م‏ فتح قسم سي 
(علم الأديان)» كما فتح أول كرسي لعلم الأديان في ألمانيا (برلين) سنة ١٠٠٠م.‏ 

وقد فتح كذلك بإيطاليا وال كر سي لعلم الأديان بجامعة ميلا نو (11118250) سنة 
00 

فأحذ» بذلك هذا العلم طابعا معرفيا مميزا عند الغرب» فظهرت عدة تسميات لكن 
فضلت التسمية الألمانية عند علماء مقارنة الأديان ب الغب 
(igions.wissemschaاRe)‏ با معن العلمي الذي يريده علماء مقارنة الأديان لعلمهي 
وضياع هذا المعى في الكلمات المقابلة في اللغات الأوروبية الأحرى وخاصة كلمة 
(5016006) الإنحليزية والفرنسية.” 

وقد تعرض علم مقارنة الأديان في الغرب لمقاومة شديدة من التيار اللاهوت المسيحي 
ومن بعده الا ركسي» لكن بالرغم من هذه المقاومة» فلم بمنعا نمو علم مقارنة الأديان نموا 
واسعاء ولاسيما منذ مطلع القرن العشرين» وبوحه أحص» منذ اسستخدام الطريقة 
' الفنومنولوجيا كما جاء كا هوسرل (516ن11) وال استخدمت لأول مرة في علم الأديان 
من طرف ليهمان 3 

كما أظهرت بعض الدراسات في علم مقارنة الأديان أنها لم تقتصر في تعاملها مع 
الفنومنولوجيا بل أستخدم علم مقارنة الأديان علم الفيلولوجيا والأنتوغرافيا كما استفاد 


من نتائج الأنتروبولوجيا حي أم استعانوا بالعلوم الدقيقة مثل ما فعل (الويسس فريه 


1-Le grand Atlas des religions, Hansch Weizer.éditions du cerfs, Paris, 1997, 
PP,30-35. 
.٠١۸ دراسات في تاريخ وحضارة الشعوب السامية القليمة») ص:‎ -2 
Le grand Atlas des religions ينظر كذلكء»‎ 
. 13-12 علم الأديان وبنية الفكر الإسلامي» ص:‎ -3 
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,٥ا۴‏ .uisا)‏ في كتابه (تحليل ترتيي للأناحيل المتشاكة) Analyse ordinaire des évangiles)‏ 
ونال 1م210 الصادر عن المدرسة التطبيقية للدراسات العليا بالسوربون قسم الرياضيات 
وعلم الإنسان؛ فقد استخدم فيه الرياضيات الحديثة لتحليل الأناحيل المتشاكة (الايزائية) 
(مى» مرقس» لوقاح. ' 

التصورات الحديثة في مقارنة الأديان: 

عرف لالاند (1813006) طريقة المقارنة (بأنها الطريقة الي تعتمد على المقارنات بين 
مختلف الأشكال المنتمية لفئة واحدة أو لنوع واحد من الظواهر ومن أصل واحد 
كذلك ” 

وهذا التعريف يسمح بطرح عدة تساؤلات مفادها: 

هل هناك فعلا منهجية أو طريقة مقارنة؟ ومن يستعملها؟ من المؤ كد أن هذه الطريقة 
كانت من قبل وهي الآن موحودة تحت عدة أشكال مختلفة ضمن الطرق العملية 
للمختصين في العلوم الإنسانية. 

تستخدم عادة المقارنة في مجال التاريخ والمقارنة الأكثر دقة للجامعيين نحد جذورها 
العميقة في علم النفس الإدراكي وفي علم النفس النمو (مراحل النمو عند الطفل). 

والمقارنة تبدو اكثر قدما من الإنسانية وأكثر هشاشة منها ولم تتمكن لمقارنة أو 
التيار الفكري المنادي يما اكتساب مر كزا في عصرنا الحالي كطريقة فكرية إلا بصعوبة." 


1- Louis.Frey. analyse ordinale des évangiles synoptiques, éditions Gautier-villars, 
éditions mouton et cie, France ,1972. 

dictionnaire de théologie fondamentale, sous la direction de René latourelle et 
Rino Fisichella, édition Française dirigée par René Latourelle, Editions Bellarmine 
(Montréal),éditions du cerf, Paris, PP,1043-1063. 

2-A. Lalande, le vocabulaire téchnique et critique de la philosophie. P.U.F. Paris, 
1968.P,65-67. 

3-Sous la direction de François Boespflug et Françoise Dumand, le comparatisme 
en histoire des religions, les éditions des cerf, Paris, 1997, 8 
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مدخل إلى علم ۹ سسسب د. بشير عز الدين كردوسي 

وكان آدم أول من استعمل المقارنة عندما رأى حواء ليقارب بينه وبينها. 

ووردت طريقة المقارنة قي عدة كتب ”ماوية كالقران مثلاء حيث رفض إبليسس 
السجود لآدم باعتباره مخلوقا من النار وآدم من الطين. 

(وعليه» فالمقارنة تسمح بالتعريف أو بسمو جهة الأخر من خلال الفوارق الموحودة 
٠‏ أو لشيء غير المفهوم وغير المشروح أو المبين). ' 

على العموم» طريقة المقارنة تتم بدراسة مختلف أنواع الظواهر الدينية على الخصوص 
بتعيين وتحليل العوامل الي تؤدي إلى التشابه والفروق في الأنواع المعينة . 

وتحتوي طريقة المقارنة على المنهج التاريخي (هناو,5)5اط 3160006) ومنهج الثقافات 
المقارن .(Méthode interculturelle)‏ 

ومنهج مقارنة الأديان يتطلب وسائل وطرق لتبيان أوجه التشابه والاختلاف بين 
الظواهر حن تظهر العوامل الي تنتج وتنمي هذه الظواهر وأوجه التداحل ما بينها 
ودا 

والارتكاز على التشابه والاختلاف يعتمد عليه كل فلیسوف» كل عالم دین» كل 
مؤرخ» كل سيوسيولوجي» كل سيكولوجي وکل فقيه ومفسر وح كل فيزيائي. 

لكن الباحث في مقارنة الأديان يتعرض لحملة من العوائق والصعاب» فينبغي علي 
مواجهة المقاومات الدينية عند مقارنتة للأديان. 

فمقارنة الأديان لا بد أن تعتمد على هذه الطريقة كمنهجية عملية لأا تتعرض 
للتاريخ» وإذا كانت الصور السوسيو- ثقافية تعرض نفسها بقوة ي هذا الميدان فإن فهم 
الغامض يتم عبر مراحل كتقريب الشيء من شبيهه وإبراز الفوارق بعد ذلك.* 


ouverture du cours d'histoire des religions, P,35-‏ ”0 eçonاء‏ انظر كذلك: 2,09 ,0ز1-15 
.37 

2- Dictionnaire de théologie fondamentale, P, 1060 

3 -Le comparatisme en histoire des religions , 2 
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٠‏ مدخل إلى علم د. بشير عز الدين كردوسي 

التفكير الفلسفي حول المقارنة: 

التساؤل هنا يتعلق بالدحول إلى عقلانية المقارنة فالمقارنة كطريقة خاصة ترتبط أكثر 
بالمعرفة التاريخية وهو ما يسمح ها كطريقة بصياغة فرضيات حديدة وتوسيع آفاق الفهم 
والمقارنة تكتسب أو تتلقى من المقارنة مسؤولية خصوصية. 

فقد تمكن العديد من الفلاسفة من إظهار أهمية المقارنة في معرفة الحقائقء وهناك قول 
مأثور مفاده» أن المقارنة لا تعن العقل أو المنطق» وعليه فالمقارنة لا تكفي للتأكيدو 
التبرير ولا تسمح بالاستنتاج لأنها لا تقدم إلا معرفة غير مكتملة .! 

ولهذا طرحت إشكالياتو تساؤولات حول عدة آليات قد تلعب دورا في المقارنة. 

كعملية الخيال» فقد عارض باروخ سبينوزا (طهةهدامة.8) كل حكم قيمي أو وهم 
حاص بالمعرفة في عملية المقارنة» فهناك مبدأ يتعلق بقدرة أو كمال شخص ما كمال 
شخص ما وهو مرتبط بحقيقة الشخص نفسه وكل حقيقة تبقى فردية وإذا تم مقارنتها 
مع حقيقة أخرى أو مع فكرة أخرى ستقود إلى اغتراب المعرفة وتضييعها في الخيلل» ولا 
يمكن التفريق بين المقارنة الإيجابية والمقارنة القيمية (المعيارية) أو العمودية» وكل مقارنة 
تكون معتبرة أو غير معتبرة» وفي حالة مقارنة ما لا يجب أن يقارن فإن في ذلك حطاأ 


3 


معرقي. 
هذه العوائق المعرفية قد طور علماء مقارنة الأديان البحث في مناهجه حى يتفادوا 


السقوط في اللاموضوعية فكان عمل (038211ا0) في تاريخ الأديان المقارن موضفا 
المنهجية الورانية. 
فقد كان بحئه في الديانة الهندواوربية وال بدأها قبله ماكس مولير (rااةM.M)‏ 


وحيمس فريزر (1.8326) فتبع طريقة العلاقات بين الكلمات واليّ بحثت من قبل من 


1-1bid, P. 14 
2-tbid, P, 5 
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مدخل إلى علي لس و بشير ع الدين كردوسي 
طرف (65ن:0نا6) وفهم أنه لا بد التخلي عن مقارنة الأعلام والاتجاه لمقارنة التصورات 
الدينية 0 

كما أن هيلر (1160ذنا) وأوتو (0170)» كانت مقارنتهما المصنفة تعن الظواهر 
' الرمزية ككشف للشيء ذاته (الصلاة» التصوف). 2 

كما أن الباحث الكبير مرسيا إلياد (1!1206 M٠٣٠١.‏ )أهتم بدراسة الأديان مبرزا عدة 
مراحل في دراسته للأديان. 

المرحلة الأولى: دراسة التاريخ الديئي من طرف مختصين. 

المرحلة الثانية: الدراسة بواسطة الفينو مولوجياء دراسة الظواهر الدينية كماهي 

المرحلة الثالثة: تفسير النصوص إذا كانت الظاهرة الدينية عندها معى 0 

لكن رغم هذه المحهودات المبذولة من قبل علماء مقارنة الأديان في العصر الحالي» فإن 
المقارنة تضمنت أخطارا نذكر منها اثنين: 

٠-تفريق‏ الأحداث عن المحيط الذي حدثت فيه يعن إقصاء الجوانب التاريخية 
والجغرافية والثقافية. 

؟-عدم الاعتراف بخصوصيات الكلام» فمعطيات التجربة أو الواقعة الدينية يعبر عنها 
بالكلام الخاص لكل ثقافة والشخص الذي له رؤية فوق طبيعية يتحدث عن تحربة أو 
مارسة بكلام خخصوصيى حاص مجتمغه وما يزتبطا يذلك من معتقدات وأفكار * 

نخلص» أن علم مقارنة الأديان قد سار سيرا معرفيا زمنيا مند بدايته في الفترة 
الإسلامية حي عصرنا الحالي» متطورا ضمنيا وفق المعطيات العلمية المستحدثة. كما أن 


1-Paul. Poupard, les religions, collection que sais-je, éditions. P.U.F. Paris 1979. 
P,06 

2 -Le comparatisme en histoire des religions, 2. 08 

3-Les religions, P,11 

+ -Le comparatisme en histoire des religions, P, 08 
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مدخل إلى عل د. بشير عز الدين كردوسي 
المقارنة رغم تخطيها العقبات الإبستمولوجيا ورغم بجهودات علماء علم مقارنة الأديان 
أن تكون مبينة على أسس معرفية صحيحة لكن مازالت هناك عوائق كثيرة مثل 
السوسيو- ثقافية أو غيرها. 

كما أن علم مقارنة قد بلغ شوطا كبيرا في أخذ مكانته اللائقة به في مصاف المعارف 
الحديثة والذي تشكل فيه العقلانية وسمو الإنسان للوصول إلى الحقائق المحردة المدف 


او 
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